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RESUMO

Este artigo tem como objetivo compreender a importancia da capoeira como uma das
identidades nacionais do povo brasileiro. A metodologia utilizada neste estudo foi a
ideografica qualitativa interpretativa. Pois segundo Gaya et al (2008, p.58), “ ... as
investigacOes interpretativas pretendem compreender e interpretar os significados dos
fendmenos e agdes sociais.” O instrumento de analise utilizado foi a revisdo de bibliografica
sobre o tema da capoeira, para que se pudesse verificar as diversas identidades construidas
pela capoeira ao longo da historia brasileira e como as classes dominantes e o Estado
brasileiro lidaram com esta cultura popular. O resultado obtido com a pesquisa foi de que em
determinado momento da histéria brasileira a capoeira sofreu grande repressdo por parte do
Estado e se constituiu como uma cultura de resisténcia as adversidades encontradas por seus
criadores. Em outro momento ¢é legalizada e incentivada como esporte nacional, pelo Estado
brasileiro, que tenta manipular sua verdadeira historia e tradicdes.
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1. INTRODUCAO

O que conhecemos hoje como capoeira que € um jogo ou luta ou ainda danca, com certeza
tinha um outro significado quando os portugueses colonizaram este pais. Durante boa parte
da historia da nacdo esta expressao cultural criada por africanos escravizados no Brasil
Colobnia foram vitimas dos meios de repressdo do Estado. Entender como esta cultura de
resisténcia sofreu modificacdes ao longo de sua historia € um objetivo desta pesquisa. Da
ilicitude até sua legalidade e seu tombamento como patrimbnio imaterial da cultura
Brasileira estd exposto nesta pesquisa. Segundo Capoeira (1999, p.221) “E importante
entender que a capoeira — como um todo — reage aos acontecimentos politicos e econémicos

de cada época; os que acontecem no Brasil e no mundo também.

A metodologia empregada foi a ideografica qualitativa, pois segundo Gaya et al (2008, p55),
afirma que os problemas investigados pelo método ideografico “estdo relacionados com as
necessidades dos grupos sociais, cujo propositos referem-se a compreensao de determinada
situagdo sob o ponto de vista dos sujeito envolvidos”.Foi realizada uma pesquisa

bibliografica sobre a capoeira para responder as seguintes questdes:
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O que ¢ identidade?
A capoeira traduz o gesto corporal, cultural e ancestral do povo brasileiro?
Quais identidades a capoeira forjou no seu percurso histérico?
Como ocorre a deturpacdo da identidade da capoeira?
1.1 Brasil Coldnia o inicio de tudo

A luta ou jogo executada em uma roda ao som dos berimbaus e pandeiros, que vemos
muitas vezes nas ruas hoje em dia € chamada de capoeira. A origem da capoeira € uma
grande davida. O que podemos inferir € que a capoeira surge com a introducdo de africanos
na nova colonia portuguesa a partir de 1530. Alguns estudiosos do assunto defendem a tese
de que ela se originou no continente africano. Outros afirmam que foi criada no Brasil por

africanos escravizados.

Ha também uma grande dificuldade de se obter registros sobre os primeiros africanos
desembarcados no Brasil, devido ao ilustre Ministro da Fazenda do governo do Marechal
Deodoro, Rui Barbosa que mandou incinerar toda a documentacao existente sobre o periodo
escravocrata que existisse nas reparticdes pablicas. Assim também ¢é dificil obter dados que

pudessem ajudar desvendar a origem da capoeira.

O que sabemos, é que o regime escravocrata foi extremamente cruel e desumano.
Nem mesmo as tentativas de ocultar a verdade realizadas por Rui Barbosa conseguiram
apagar a historia de um povo que foi explorado. Rego (1968, p.9) referente a estas atividades
afirma: “infelizmente, o conselheiro Rui Barbosa, por isso ou por aquilo prestou um mau
servico, mandando queimar toda documentacdo existente referente a escraviddo.” As
condicBes insalubres como: péssimas condicdes de alimentacdo, moradia, jornadas

extenuantes de trabalho, a que estavam submetidas as varias etnias africanas no novo mundo,
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fez com que os africanos criassem estratégias para sobreviver a este ambiente hostil que era

0 regime escravocrata.

Antes de mais, nada faltava homogeneidade aos negros. Sob uma Unica raca,
ocultava-se um sem ndmero de etnias, caldeadas ao longo de milhares de anos e
com culturas expressas em técnicas, filosofias, religides e dialetos os mais
diversos. O mundo desses imigrantes involuntarios tinha muito pouco de
unidade; ou melhor, sua Unica unidade residia na cor de sua pele. Accurso (1995,
p.22)

No ambiente escravocrata eram aplicados castigos fisicos aos cativos, pois, este
modus operandi era segundo Maestri (2006 p.35), “um processo pedagdgico necessario a
imposi¢do e interiorizagdo da submissdo”. O escravo africano nunca aceitou passivamente
sua nova condi¢do social. De acordo com Areias (1983, p.12), “o que lhes faltava eram

condicdes propicias para a luta em massa organizada.”

Moura (1988) classifica as formas de resisténcia do negro a situacdo servil em

passiva e ativa. Sendo assim definidas:

Formas passivas: 1) o suicidio, a depressdo psicolégica (banzo); 2) o assassinio
dos proéprios filhos ou de outros elementos escravos; 3) a fuga individual; 4) a
fuga coletiva; 5) a organizacdo de quilombos longe das cidades. Formas ativas: 1)
as revoltas citadinas pela tomada do poder politico; 2) as guerrilhas nas matas e
estradas; 3) a participacdo em movimentos ndo escravos; 4) a resisténcia armada
dos quilombos as invasfes repressoras; 5) violéncia pessoal ou coletiva contra os
senhores. (Moura, 1988 p. 273)

Podemos deduzir que, aléem das fugas e suicidios a capoeira também foi um dos
meios de resisténcia contra o opressor, um meio de lutar pela liberdade. Pires (1996, p.192)

afirma que, a capoeira “sempre esteve ligada aos grupos de resisténcia a ordem, fuga do trabalho,

roubos ou outras formas de conflito”.

Para Reis (1997, p. 23), “a existéncia da capoeira parece remontar aos quilombos brasileiros
da época colonial, quando os escravos fugitivos, para se defenderem, faziam do préprio corpo uma
arma.” Ja que por razdes Obvias, o acesso a armas de fogo era vedada aos escravos. Rego (1968,
p.47), reforga as ideias de surgimento da capoeira na era colonial quando afirma: “o jogo da capoeira
se fazia nos engenhos, no local de trabalho, as horas vagas e nas ruas e pracas publicas, nos dias de
festas, sempre em recinto aberto.” Pois, o destino que receberam os negros oriundos da Africa foram

0s engenhos de cana de agucar localizados em Salvador e Pernambuco.
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O nome capoeira vem do vocabulo tupi-guarani (Rego apud Soares, 1968 p.17,18)
“guarani caa-puéra” significando mato ralo onde os negros praticavam sua defesa corporal. Assim
podemos imaginar que a capoeira primitiva tem muito haver com o mato ambiente habitual
encontrado pelos africanos para desenvolverem sua luta, desde os arredores das senzalas, até o
interior dos quilombos, onde houve a expressao maxima de oposi¢do ao regime escravo. Porém do

meio rural para as cidades ha muito a ser pesquisado. Reis aponta que:

“ndo existem pesquisas historicas a respeito da capoeira para os séculos XVI a
XVIII, ndo é possivel reconstruirmos o processo que levou seu deslocamento do
campo a cidade, o que deve ter se configurado por volta do comeco do século
XIX”. Reis (1997, p.23)

Assim temos 0s primeiros registros documentados sobre a capoeira no inicio do
século XIX com a chegada da familia imperial portuguesa ao Rio de Janeiro, em

consequéncia da invasédo francesa a Portugal.

A partir da segunda metade do século X1X, com legislacdes que restringiam o trafico
de escravos da Africa, a prética da capoeira expande-se entre negros libertos e livres, assim
como nos diversos grupos sociais que integram a sociedade carioca. Contribui também para
este fato, a migracdo interna de escravos do nordeste ao sudeste para laborarem nas
plantacbes de café, aléem do inicio da imigracdo de trabalhadores europeus, visando a

formacdo de uma nova sociedade, fundada no trabalho livre e industrializado. Para Pires:

“os capoeiras de nacionalidade portuguesa, em sua maioria foram imigrantes
pobres, aqueles que tinham que dividir os espagos de trabalho, a moradia e
compor com a producgdo cultural da classes trabalhadora e que significou a
sobrevivéncia para imigrantes de varias nacionalidades.” Pires (1996, p.175).

Desta maneira, temos a inclusdo de elementos brancos na pratica da capoeiragem,
este intercambio cultural ird proporcionar a introducdo da navalha do fadista portugués e

do porrete na capoeira.
1.2 ORIGEM BRASILEIRA OU AFRICANA

Para Rego (1968, p.31), “a capoeira ¢ uma inven¢do dos africanos no Brasil,

desenvolvida por seus descendentes afro-brasileiros.” De acordo com, Soares (1994, p 25),
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“a capoeira configura-se como uma invengdo escrava ¢ urbana do Brasil.” Para Areias, a
capoeira também tem sua origem em territério brasileiro:
“a capoeira ¢ uma invengdo dos africanos no Brasil, por necessidades e
circunstancias proprias da situacdo em que aqui se encontravam, embora grande

parte dos elementos extraidos para sua criagdao tenha origem nas manifestac6es
culturais africanas.” Areias (1983, p.19)

Para Carybé, a capoeira tem uma origem africana, ja existindo la.

No bojo de pau dos veleiros do século XVI chegaram a Bahia os primeiros
capoeiristas. Eram negros de Angola, talvez guerreiros, jogadores dessa luta em
que os pés e a cabega tém a maxima importancia e as mdos passam a segundo
plano. Luta eficacissima contra 0s europeus que quase s6 empregam as maos na
defesa e no ataque. (Carybé, 1951, p 1)

E claro, que os negros africanos dominavam técnicas de combate corpo a corpo, no entanto,
acreditamos que ela foi criada, no formato como conhecemos hoje, aqui no Brasil. Abreu aponta que

é:

Um trabalho dificil estudar-se a capoeira desde a primitiva, porque ndo é bem
conhecida em sua origem. Uns atribuem aos pretos africanos, o que julgo em erro,
pelo simples facto que ndo é conhecida a nossa capoeiragem e sim alguns Sortes
de Cabeca. Aos indios também néo se pode atribuir porque apesar de possuirem a
ligeireza que caracteriza os capoeiras, contudo, ndo conhecem 0s meios de ataque
e defesa. O mais racional é que a capoeira criou-se, desenvolveu-se e aperfeicoou-
se entre n6s (ABREU apud, PIRES, 1996, p. 197).

Conforme, Cascudo (1967, p.184,185), o que talvez motive os que defendem que a
capoeira tem origem africana, é a existéncia do n’golo nos territérios ao sul de Angola. O
n’golo ¢ realizado no ritual de passagem da moca para a condigao de mulher onde os rapazes
fazem duelos. O vencedor deste confronto onde se usa muitos golpes com o0s pés tem o

direito de escolher a moga com quem vai casar sem precisar pagar o dote.

Diante de um ambiente hostil e violento como era a vida escrava, onde homens
exploram e torturam outros homens, podemos supor que o n’golo sofreu uma muta¢do no
Brasil. Tendo seu significado modificado. J& que o significado, no continente africano,
marcava a disputa pela jovem recém saida da puberdade, aqui no Brasil, transformou-se num
meio de oposicdo, resposta e sobrevivéncia as agressdes cometidas pelo colonizador lusitano

e a escravidao.
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1.3 A CAPOEIRA NO SECULO XIX

O século XIX, marca na Col6nia lusitana uma transformacdo econdmica e social,
nunca antes vivenciada. Com a chegada da familia real ao Brasil, em 1808, hd uma
reestruturacdo politica na colénia. Em 1809, é criada a Guarda Real de Policia que foi posta
ao comando do Major Miguel Nunes Vidigal. O major foi um grande repressor a capoeira,
aos quilombos, rodas de samba e candomblés. De acordo com Rego (1968, p.291) “o
capoeira desde o seu aparecimento foi considerado um marginal, um delinquente, em que a
sociedade deveria vigia-lo e as leis penais enquadra-lo e puni-lo.” Reis afirma que:

“o motivo da puni¢do ao corpo reside precisamente no fato de nele estar
estampada a rebeldia, o inconformismo escravo. Porém, o corpo do capoeira,
supliciado pelo poder, € o mesmo corpo insurgente a transgredir a rigida

hierarquia escravista e ao fazé-lo, tem a forma de um contra — poder.” (Reis,
1997 p.42).

Pois a imensa populacdo negra escrava era uma ameaca ja que atingia praticamente
metade da populacéo carioca. O que de acordo com Silva (2002, p38) “gerava um clima de
\muita inseguranca para o governo e para a elite branca carioca, que viam sombras de

possiveis levantes em qualquer acdo suspeita dos negros".

“Era dificil para as autoridades dar cobro a pratica da capoeira. Qualquer
momento era usado pelos escravos, e a pratica tanto tinha de luta marcial como de
folguedo, jogo, exercicio, relaxamento da faina do trabalho de carregar agua, ou
ficar ao ganho. Por volta do inicio da década de 1810 a capoeira j& era um fixagéo
dos jovens escravos africanos na cidade, e seu desafio a ordem escravista era
semelhante a uma guerra de guerrilha, com surtidas isoladas, inesperadas,
imprevisiveis, por pequenos grupos, que prontamente se dispersavam ao menor
sinal dos agentes da ordem.” (Soares, 1993 p. 55).

Apesar de haver toda uma repressdo em torno dos praticantes da capoeira, ela hunca
deixou de ser praticada e ensinada entre as populacbes escravizadas. No século XIX, o
Estado, ndo somente promoveu a repressao a esta expressdo corporal como também se
utilizou dela quando Ihe era conveniente. Temos a inclusdo de capoeiristas nos movimentos
ocorridos na Bahia pela independéncia politica do Brasil de Portugal, apds o retorno de D.

Jodo a Lisboa em 1821, um ano antes da proclamacao da independéncia por D. Pedro I.
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Conforme, Abreu:

“a independéncia do Brasil ndo se resolveu na base do Grito do Ypiranga. S6
aconteceu, quase um ano depois (1823), por forca de uma guerra: a Guerra da
Independéncia do Brasil na Bahia.” Abreu (2005. P 23).

Rego (1968) aponta que em 1824, houve uma revolta de mercenarios irlandeses e
alemaes contratados para lutar na guerra Cisplatina, devido a falta de efetivos no exército
imperial. Para conter a revolta, a saida encontrada foi recorrer & massa escrava. Armando 0s
escravos, para lutarem ao lado dos brancos nas batalhas, os primeiros muitas vezes levavam

a melhor nos combates corpo a corpo.

A prética da capoeiragem se propaga pelas ruas do Rio de Janeiro no inicio de século
XIX. Segundo Soares (1993, p.17), “na primeira metade do século a capoeira estava
irremediavelmente ligada a condi¢do escrava e a origem africana”. Ainda no Rio de Janeiro a
pratica da capoeira desencadeia a formacdo das maltas, que agregavam os praticantes da

capoeira. O que seriam as maltas e suas finalidades?
Soares (1993, p.61) afirma que:

“A malta de capoeira ¢ a unidade fundamental da atuagdo dos praticantes da
capoeiragem. Formada por trés, vinte e até mesmo cem individuos, a malta era a
forma associativa de resisténcia mais comum entre os escravos e homens livres
no Rio de Janeiro da segunda metade do século XIX.” Soares (1993, p.61).

As maltas fizeram uma divisdo politica paralela a do Império na capital imperial
sendo que cada malta ocupava um bairro da cidade. De acordo com Pires (1996, p.48), “o
conflito entre os escravos sempre fez parte do cotidiano da sociedade escravista, e
fundamenta-se também na organiza¢do das maltas de capoeiras”. As principais maltas da
capital imperial eram os Guaiamus e Nagoas. Ainda de acordo com Soares:
“Nagoa teria relacdo com africanos e baianos, seguidores da religido dos orixas,

ou pelo menos proximos. Guaiamum seria uma tradi¢do nativa, “crioula”, natural
da terra, ligada aos escravos nascidos no Brasil.” Soares (1993 p.72).

Quando se encontravam, os integrantes destas maltas entravam em conflitos, porém

quando eram reprimidas pelas forcas policiais uniam-se para lutar contra a policia. Segundo
Pires:
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“o principal motivo dos conflitos entre grupos ou maltas de capoeira parecia ser a
disputa por espaco. Ou seja, os conflitos representavam formas de exercer a
autoridade e poder em uma determinada vizinhanga.” Pires (1996, p.143).

Obviamente esta organizacdo por parte dos capoeiristas ndo passou despercebida
entre as autoridades imperiais, que vendo a impossibilidade de dar fim a capoeiragem, viu na
organizagdo das maltas uma finalidade que atendesse aos seus interesses segundo Pires
(1996, p83) utilizando-as como “brago armado de politicos no sistema monarquico.” Ou em
outras palavras uma forca paramilitar.

“Nos processos eleitorais, desde a Monarquia até a primeira Republica, os
principais dirigentes politicos das cidades (Rio de Janeiro, Belém, Salvador)

solicitavam a ag@o de capoeiras na hora de decidir o pleito eleitoral.” (Oliveira e
Leal 2009 p.49).

O uso de capoeiristas como capangas politicos veio acirrar ainda mais a diferenca
entre nagoas e guaiamus. Assim, de certa forma, as autoridades exerciam certo controle
sobre estas maltas, pois o conflito entre elas passa a ser um jogo de manipulacdo dos
interesses da classe dominante: ora as maltas estavam associadas ao partido conservador, ora
ao partido liberal. Os guaiamus usavam a cor vermelha e os nagoas a cor branca para
distinguirem-se. De acordo com Silva (2000 p. 10) “Existe uma associagdo entre a

identidade da pessoa e as coisas que uma pessoa usa’.

Além disto, neste periodo referéncias a pratica da capoeira envolvendo o ludico
através das festas populares, nos momentos de ociosidade, com demonstracfes de destreza
corporal através de acrobacias feitas nos adros e torres das igrejas e a frente das paradas
militares.

Geralmente, o lugar de reunido dos capoeiras eram tavernas, igrejas, pracas e, é
claro, os lugares de treinamento. Suas ac¢des também foram registradas pela

imprensa em festas civicas populares, quando aparecem frente a batalhGes
militares, provocando “correrias” (Pires,1996 p.77)

Entre os anos de 1865 a 1870 temos também a participacdo de capoeiras na Guerra
do Paraguai para defender interesses comerciais ingleses. Varios batalhGes eram compostos
por integrantes das maltas. Muitas vezes o recrutamento era forcado. Aqueles que eram

flagrados praticando a capoeiragem eram punidos com a ida para o front. Havia também os
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senhores que mandavam VAarios escravos para substitui-lo ou a algum familiar quando

convocados. Neste mesmo periodo surgem os estudos sobre a eugenia. Segundo Soares, C:

“ a eugenia ousou ser a ciéncia capaz de explicar biologicamente a humanidade,
fornecendo uma énfase exacerbada na raca e no nascimento. Postulava uma
identidade do social e do bioldgico, propondo-se a uma intervencao cientifica na

sociedade, explicando o primeiro pelo segundo.” Soares, C. (2007, p.18)

Bernal (apud Soares, C.2007, p.18), afirma que: “a eugenia, permitiu a utilizagdao do

argumento da raga para justificar toda a exploracdo de classe ou colonial.”

E claro que as elites dominantes brasileiras nio deixaram de adotar a politica da
eugenia. Veem na guerra uma oportunidade de diminuir a populacdo negra e claro acabar
com o problema gue sempre ameagou a ordem vigente a “capoeira”. De acordo com Accurso
(1995, p.40) “nossos dominantes entendem que a guerra contra o Paraguai ¢ a solugdo para
diminuir a populacdo negra, convencendo 0 negro a ir para a guerra, em troca de sua
liberdade.” Abreu revela-nos as estratégias utilizadas para o recrutamento de negros:

“Mas desde quando enviados por ‘livre’ e espontinea ‘vontade’ ou
‘voluntariamente constrangidos’ ou cacados para a guerra, esta, além da morte,
além de oferecer oportunidades para cometerem atos de bravura ou covardia,
colocava frente aos capoeiras novas linhas no horizonte (ou miragens) que
poderiam mudar sua sorte, por exemplo: de deixar de ser paria para ser defensor
da pétria. Para o escravo capoeira recrutado, era a chance de jogar com tudo,

arriscar a propria vida para sanar sua ‘ansia’ de liberdade”. Abreu
(2005,p130,131)

Ao final da guerra, o Paraguai sai derrotado militarmente, sua economia esta
destruida e 75% da populacdo masculina dizimada. Para o lado brasileiro, o saldo foi um
grande numero de baixas, principalmente negros, e varias dividas financeiras com a

Inglaterra. Segundo Accurso:

“A matanca planejada foi muitas vezes usada na nossa historia para os poderosos
enfrentarem o0s que se revoltavam contra as relagdes sociais impostas — primeiro 0s
indios, depois 0s negros, em seguida os oprimidos que se rebelavam, sempre
“limpando” a sociedade da presenca incomoda dos pobres e marginalizados...”
(Accurso,1995, p.38)
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Depois de, finalizado o conflito bélico, aos negros sobreviventes ndo foi concedido
nenhum beneficio ou pensdo. Muitos ficaram mutilados e inutilizados para exercer outra
atividade laboral e foram abandonados a prépria sorte. Aos que escaparam da morte e das
mutilacdes, retornam para suas cidades de origem buscando retomar 0s espacos ocupados na
lideranca das maltas que ficaram vagos ao irem para front.

1.4 ABOLICAO DA ESCRAVIDAO 1888

Ao final da guerra do Paraguai, em decorréncia do o contato da oficialidade do
exercito brasileiro, com outros exércitos que nao se utilizavam da méo de obra escrava, surge
entre 0s militares brasileiros a simpatia pelo abolicionismo além dos oficiais brasileiros
reconhecerem, ao menos no campo de batalha, a coragem e o valor dos negros. Também
colaboravam as campanhas feitas por intelectuais em favor do abolicionismo, tanto
politicamente como atraves da ajuda direta nas fugas e na arrecadacdo de fundos para
comprar a alforria. O trabalho escravo ndo rendia mais o esperado: muitas vezes 0S escravos
bocais (escravos rurais), sabotavam os engenhos.

“o trabalho escravo estava em decomposicdo; 0S escravos ha sua maioria ja
estavam convencidos de sua situacao de explorados e, em maior ou menor grau,
desobedeciam as ordens dos seus senhores formando grupos que ndo eram mais
circunscritos aos quilombos mas se manifestavam dentro das préprias senzalas.
Mesmo dentro do baixo nivel de produtividade médio, a faina dos escravos nédo
tinha mais aquela rentabilidade dos primeiros tempos, ja pela tomada de
consciéncia dos mesmos da sua situacdo de oprimidos, o que os levava a posicéo

de revolta e oposicdo aos senhores, ja por questdes econbmicas que escapavam

ao seu controle e conhecimento, bem como dos senhores de engenho e fazendas.”
Moura (1988 p. 66)

A pressdo militar e econdmica exercida pela capital inglés, que ja tinha atingido éxito
com a proibicdo total do trafico visava a implementacdo de um mercado consumidor. Moura

afirma que:

“...0 escravo ndo consumia. A burguesia nascente e os industriais ingleses que
dominavam o mercado interno brasileiro, cada um por motivos diferentes, ou
melhor, antagbnicos, tinham interesse, naquela época, em ampliar esse mercado
para que fosse proporcionada a absor¢do dos seus produtos. A economia baseada
na escraviddo ndo acenava com essa perspectiva.” (Moura, 1988 p. 66-67)
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Toda esta conjuntura contribuiu para que a Princesa Isabel, em 13 de maio de 1888
assinasse a Lei Jodo Alfredo popularmente conhecida como Lei Aurea, que tinha dois
artigos:

“Artigo 1°- E declarada extinta a escraviddo no Brasil.

Artigo 2° - Revogam-se as disposigdes em contrario.” (Jornal do senado p.3
13/05/1888)

Como a lei ndo previa indenizacdo aos proprietarios de escravos, estes por sua vez
passaram a apoiar a causa republicana. Ja que viram seu investimento perdido. Assim, o

regime monarquico vai perdendo sua base de sustentacdo.

Entretanto, a sancdo da lei aumentou consideravelmente o apoio popular ao Império, e
obviamente os monarquistas souberam tirar proveito desta situa¢do. E criada a “Guarda Negra
Redemptora” com a finalidade segundo Soares (1993, p.83) “de combater a campanha republicana
que se espraiava pelo pais apos o 13 de maio.” E uma tentativa de dar uma sobrevida ao trono de D.
Pedro Il, ja que a monarquia vinha perdendo apoio de varios setores importantes como a igreja,
exército e os latifundiarios. Apds diversos confrontos entre monarquistas e republicanos, através da
guarda negra, que sempre dissolvia 0s encontros republicanos, o regime monarquico chega ao seu
fim em 15 de novembro de 1889. Obviamente sem apoio e participacao popular. Oficiais do exercito
liderados pelo Marechal Teodoro da Fonseca depuseram o Imperador do poder e o deportaram para

Portugal

1.5 REPUBLICA - CAPOEIRA - ESPORTE NACIONAL

As duas primeiras décadas do século XX ndo foram muito favoraveis a capoeira. A
jovem republica pautava suas politicas na elaboracdo de uma sociedade em que valores
eugénicos eram priorizados. (Oliveira e Leal 2009, p.47,48), afirmam que estas politicas

“visavam o embraquecimento da populacao brasileira no menor tempo possivel.”

A forte repressdo a capoeiragem iniciada em 1890 com Sampaio Ferraz, nomeado
pelos militares como chefe de policia, faz com que a organizacao de capoeiristas através das
maltas ja& ndo aconteca. Pois, para legitimar-se diante da sociedade e a0 mesmo tempo
vingar-se da Guarda Negra os republicanos inserem a prética da capoeira no codigo penal de
1890.
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CAPITULO Xl

Dos vadios e capoeira

“Art. 402. Fazer nas ruas e pragas publicas exercicios de agilidade e destreza
corporal conhecidos pela denominagdo de capoeiragem; andar em correrias, com
armas e instrumentos capazes de produzir uma lesdo corporal, provocando
tumultos ou desordens, ameacando pessoa certa ou incerta, ou incutindo terror de
algum mal: Pena - de prisdo celular de dois a seis meses. Paragrafo Gnico. E
considerado circunstancia agravante pertencer o capoeira a alguma banda ou
malta. Aos chefes, ou cabegas, se impora a pena em dobro.”

Mesmo assim, a sua pratica e ensino ndo desapareceram neste periodo. Muitos dos
integrantes das maltas continuaram a exercer suas fungdes de capangagem politica na
decisdo dos processos eleitorais republicanos. Pires (1996, p.132) relata que “tudo que os
discursos dos lideres republicanos repudiavam, ainda estava entranhado nos costumes e
valores constituintes da cultura politica na Primeira Republica”. Ainda para o citado autor,
um dos costumes herdados pelos republicanos foram as relagdes politicas do século XIX, “a
capangagem, a pratica dos ‘bambas’ e ‘valentdes’ que determinavam o resultados dos pleitos
eleitorais”. O uso desta pratica ira manter sempre as mesmas classes no poder através de
acordos e sera conhecido como “republica do café com leite” onde politicos de Minas Gerais

e Sao Paulo se alternaram na presidéncia através do coronelismo.

Com a revolucdo de 1930, Getulio Vargas assume a presidéncia da republica, pondo
fim a “republica do café com leite.” Neste periodo a capoeira comega a emergir da
ilegalidade. J& durante as primeiras décadas do seculo XX o grande divertimento do publico
eram os torneios de luta. Neste meio a capoeira comeca a ganhar destaque diante de outras

artes marciais.

Inicia-se um governo populista inspirado nos regimes totalitarios vigentes na Europa,
(Italia, Alemanha). Vieira (1998 p.70) revela, que o Estado inicia “um intenso processo de
apropriacdo das instituicdes do ethos popular para legitimar-se diante do povo.” Assim a
“capoeira, o samba, o futebol, e tudo aquilo que poderia ser caracterizado como
autenticamente nacional foi resgatado numa ampla acdo ideoldgica junto as classes

subalternas.” Conduru (2008 p.33) aponta em sua pesquisa que uma das tarefas a serem
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desenvolvidas neste periodo pelos intelectuais foi a constru¢do de referenciais “culturais

autenticamente nacionais”

O governo de Vargas busca se legitimar diante das camadas populares, e muitas
politicas visando a melhora das camadas desfavorecidas serdo implementadas ao longo de
seu governo como: elaboragdo de leis trabalhistas, instituicdo do salario minimo, voto para
as mulheres e a descriminalizacdo da capoeira em 1937. Resgata-se a ideia de Coelho Neto
que a pesquisa de Moura (2009, 22), aponta que, em 1910 Neto tentou instituir de forma
oficial a préatica da capoeira em quartéis e institutos oficiais através da Camara dos
Deputados. Infelizmente, devido a forte repressdao que havia sobre as culturas de origem

africana a proposta foi rejeitada e até considerada ridicula por ser uma luta nacional.

Segundo Viera (1998, p.70), uma das acgdes iniciadas por Vargas neste sentido foi a
insercdo da capoeira na grade curricular da Policia Especial, criada em 1932, com duas

finalidades: “como técnica de luta e como valor cultural afirmador da nacionalidade”.

Neste contexto favoravel de afirmacédo de identidade nacional, surge Manoel dos Reis
Machado, popularmente conhecido no mundo da capoeira como Mestre Bimba. Mestre
Bimba, preocupado com a capoeira marginalizada e reprimida pelas instituicdes estatais da
primeira republica, sobe aos ringues levando a sua luta regional baiana, desafiando qualquer
outro estilo de luta. Campos (2009, p.53), afirma que para criar a capoeira regional, Bimba
“utilizou seus conhecimentos da capoeira primitiva e da luta denominada batuque.” Ainda
para Campos (2009, p.53), Bimba encontrava-se insatisfeito com a “pratica da capoeira
época” principalmente como uma demonstragao de uma capoeira “folclorizada, com intuito

comercial, e fugindo da sua esséncia”.

Assim, Mestre Bimba torna-se muito popular, ap0s sagrar-se vencedor em seus
duelos ganhando muito prestigio. Getulio Vargas vé em Bimba um meio de ganhar a
simpatia das massas populares e inicia o processo descriminalizacdo da capoeira. Segundo
Campos:

Ao criar a Capoeira Regional, Mestre Bimba estabelece uma ruptura com a
capoeira praticada e, destacando-se entre os demais capoeiristas da época, passa a
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exercer uma lideranca: é enaltecido como idolo popular, confirma respeito nas
rodas de capoeira, nas desavencas com a policia e na maestria no ensino de sua
arte. (Campos 2009, p. 82)

Entretanto para ser aceita na sociedade, a capoeira regional tera que refletir os ideais
eugénicos vigentes da década de 1930 e ser capaz de transformar a imagem do capoeira
vadio e desordeiro em um desportista saudavel e disciplinado. Vieira (1998, p.71), afirma
entdo que, Mestre Bimba instituiu “o exame de admissdo, que atuava como uma verdadeira
selecdo biotipologica, exigindo resisténcia fisica e flexibilidade, ou “junta mole” como ele
dizia.” A capoeira passa a ser ensinada em academias e escolas. Eram aceitos novos alunos

somente se eles estivessem com carteira de trabalho assinada ou fossem estudantes.

Vieira (1998, p.130, 139) afirma que “o surgimento da capoeira regional foi o
primeiro passo rumo a inser¢do da capoeira no contexto desportivo brasileiro.” Seu estudo
também, revela uma afirmacdo feita pelo presidente Vargas a Mestre Bimba de que “a
capoeira € o Unico esporte verdadeiramente nacional”, apds apresentagdo de capoeira no

catete em 1953.

Mestre Bimba, com sua Capoeira Regional cria uma metodologia de ensino para a
capoeira algo até entdo inexistente. A aprendizagem da capoeira antes de Bimba ocorria pela
observacdo e era praticada em pragas e fundos de quintal. Ele cria os rituais como a

formatura, batizados, toques, cantos e indumentarias.

Diante desta grande popularidade e incentivo por parte do Estado, a capoeira regional
de Mestre Bimba ganha adeptos de varias classes sociais principalmente na classe média. Ha

uma expansdo enorme pelas capitais do Brasil.

Aproveitando este impulso positivo na sociedade a Capoeira Regional de Bimba,
muitos capoeiristas de baixo escaldo, buscam nela uma forma de sobreviver e ganhar espaco

na sociedade, usando o nome de Bimba.

Sendo assim, ocupam varias academias para comercializar a capoeira. Mas para tal,

precisam adequé-la a quem pode pagar e consumir. Surge assim um processo de deturpacao
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e distanciamento da origem da capoeira. Ela passa a ser modificada pelos modismos
corporais como ginastica e outras lutas marciais. Segundo Silva:
“Busca-Se convencer 0 capoeirista que, para se legitimar, ele precisa consumir
estes produtos. Explicita-se dessa forma a hegemonia dos valores préprios a
sociedade de consumo abarcando a Capoeira como um produto altamente
rentavel, facilmente vendido, seja ao publico consumidor vinculado ao universo
esportivo, seja aquele outro afeito a “vida saudavel”, seja ainda aos que nela

reconhecem elementos de cultura, mesmo que folclorizada.” (SILVA, 2002. P
12-13).

Neste mesmo contexto, de expansdo da capoeira de Mestre Bimba, surge Vicente
Joaquim Ferreira Pastinha (Mestre Pastinha), como grande organizador da capoeira angola
que nada mais € do que a capoeira primitiva que Mestre Bimba praticou muitos anos.
(Campos apud Pires 2009, p.40) afirma que, “Mestre Pastinha desempenhou um papel de
verdadeiro lider, orientando politicamente o0s capoeiristas, estimulando-os para que
formassem um grande centro de capoeira angola”. Mestre Pastinha cria regras do jogo de
angola. Organiza o ritual da roda e suas regras e enfatiza a capoeira angola nos aspectos
cultural, educacional e espiritual. Campos (2009 p. 40,42), afirma que, Mestre Pastinha
também defendia a capoeira angola “como um tipo de esporte brasileiro” que traria
beneficios para o “desenvolvimento fisico e da saude.” Atualmente, encontramos a capoeira
sendo solicitada em escolas, projetos sociais e até mesmo na universidade. Mas qual a

identidade que a capoeira esta carregando para esses espacos?

No decorrer das acles iniciadas no Estado Nvo de Getalio Vargas, até os tempos de
nossa estrutura capitalista, a capoeira sofreu adulteragdes modificando sua identidade
atendendo outros interesses. Mesmo assim, existe uma minoria que luta pela auténtica
capoeira, valorizando suas raizes e a identidade que a gerou. Sao os discipulos de Pastinha,
Bimba e muitos outros que viveram o tempo da capoeira ainda nao téo distante da praticada

e ensinada em fundo de quintal.
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2. DISCURSSOES
2.1 IDENTIDADE E CAPOEIRA

Para compreendermos a contribuicdo da capoeira como uma das identidades
nacionais precisamos, conhecer sua origem, sua historia e como as classes dominantes ao
longo do tempo lidaram com esta cultura popular. Entretanto, precisamos entender como se
formam as identidades nacionais. Hall (2002 p. 48) afirma que, “as identidades nacionais nao
sd0 coisas com as quais nds nascemos, mas sao formadas e transformadas no interior da

representacdo”.

Para Souza (2006, 105), identidade é a imagem que as pessoas possuem de si
mesmas e que outros tém delas. Para constituirmos uma identidade precisamos ter elementos
comuns como: a lingua que o povo fala, o lugar que habita, um passado comum, crenga em

alguns valores que todos deveriam ter.

Os africanos, que foram submetidos a escraviddo no Brasil, possuem todos uma
origem comum o continente Africano, embora, nem todos fossem de mesma etnia
(ovimbundos, dembos, ambundos, imbangalas), nem falassem o mesmo dialeto. Porém,
todos pertenciam ao grupo linguistico Banto (posteriormente, vieram 0s jejes e 0s iorubas) e
possuiam caracteristicas comuns entre si. Conforme, Denys (1999, p. 182), “a construgdo da
identidade se faz no interior de contextos sociais que determinam a posicdo dos agentes e por

1$s0 mesmo orientam suas representagdes e suas escolhas”.

Souza (p.85 2006) aponta que, “no Brasil, essas diferentes etnias, foram reagrupadas
com 0s nomes Angolas, congo, benguela e cabinda, identificando os africanos pelos portos
nos quais haviam sido embarcados ou pela regido na qual eles se localizavam.” Todos os
africanos trazidos para laborar nos canaviais, na mineracéo e na plantacéo de café, tiveram o
infortGnio de realizar uma longa viagem da Africa para o Brasil e foram submetidos a um
regime cruel e desumano, a escraviddo. So atraves do uso da violéncia fisica e psicoldgica o
lusitano imp6s, ao africano o trabalho escravo ja que, todos africanos tiveram que adotar o

Brasil como novo lar. De acordo com, Areias:
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“Sem conhecerem a nova terra, apartados de suas familias e dos seus habitos e
costumes, sem falarem a mesma lingua, pois eram divididos em grupos de dialetos
diversos para dificultar-lhes a comunicacdo e eventual organizacdo e rebelido,
doentes, subnutridos, acuados como bichos, sem acesso a qualquer tipo de armas e
totalmente vigiados, para os escravos era muito dificil lutar e reagir contra esse
estado de coisas.” (Areias 1983, p.11)

Nestas condi¢fes de desigualdades e injusticas se formou a diaspora afro-brasileira
(banto, jejes e iorubas), juntamente com a cultura indigena contrapondo a cultura dominante,

onde a capoeira é o produto cultural desta resisténcia.

O colonizador portugués, para perpetuar a dominacdo e manter o regime
escravocrata durante trés seculos se utilizou os mais diversos meios além do uso da forga.
Era preciso investir na criacdo de identidades, esteredtipos estimular a diferenca. De acordo
com Silva (2000 p.81), “a diferenciacdo € o processo central pelo qual a identidade e a
diferenca sdo produzidas.” Nasce assim, o preconceito racial no Brasil.

“O preconceito racial, no Brasil, foi criado a partir da interacdo entre dois grupos
, uma classe politica e economicamente dominante que assumiu uma concepcdo
de mundo considerada superior e estigmatizou o0 outro grupo, neste caso, 0 dos
ndo brancos, caracterizando-o como de qualidade inferior, crenca que passa a ter
a funcdo de justificar a dominacédo sobre ele. Concomitantemente, a medida que o

grupo dominado passa a compartilhar as crencgas sobre si mesmo e se submete a
dominagdo, o processo passa a ser legitimado.” (Ferreira, 2009 p.51, 52)

Um dos métodos mais eficazes utilizados pelos lusitanos, para manter o controle
sobre a populacdo escrava era a tipificacdo fisica. A ascendéncia africana, a cor da pele,
apontava sua proximidade com a escravidao (Souza, 2006). No século XIX, segundo Souza
(2006, p.94) “ser negro era acima de tudo ser suspeito de ser escravo, mesmo que fosse

livre.” Assim, de acordo com Silva (2000, p. 09), “a identidade ¢ marcada pela diferenca.”

A diferenca se fez presente na sociedade escravocrata. Segundo Souza (2006, p.89),
os negros foram classificados em: bocais, escravos novos oriundos da Africa que néo
falavam portugués e ndo conheciam os costumes da terra; ladinos, africanos ja aculturados,
dominando o portugués e obedientes aos senhores; crioulos, eram os nascidos no Brasil,
possuiam o portugués como primeira lingua, na maioria das vezes eram batizados e

imitavam os costumes lusitanos ao menos na presenca de seus senhores.
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Diante de um sistema repleto de desigualdades, opressor e violento o negro néo
aceitava passivamente esta condi¢do. Para Cuche (1999, p.191), “o sentimento de uma
injustica coletivamente sofrida provoca nos membros do grupo vitima de uma discriminagdo

um forte sentimento de vinculagdo a coletividade.”

Desta maneira, foi a cultura o elo de unido de todos os submetidos a escraviddo pois
nos momentos de folga, surgem as dancgas, 0s cantos, 0s ritmos vindos de tradicdes e de
raizes, forjando uma consciéncia em busca de liberdade que todos almejavam. Para Soares,
a capoeira no século XIX:

“era bem mais que uma forma de resisténcia escrava. Era uma leitura do espago
urbano, uma forma de identidade grupal, um recurso de afirmacdo pessoal na luta

pela vida, um instrumento decisivo do conflito dentro da propria populacdo
cativa.” Soares (1993 p.49)

A capoeira, além de ser, uma expressdo de rebeldia ao sistema escravocrata, servia de
nacleo para o fomento da resisténcia, onde varios individuos na mesma situacdo se
encontravam e compartilhavam suas angustias, alegrias e a difusdo do conhecimento da
capoeira. Conforme Silva (2000 p.34), “a politica de identidade concentra-se em afirmar a
identidade cultural das pessoas que pertencem a um determinado grupo oprimido ou
marginalizado”. Para Soares (1993, p.94,95), a capoeira tinha um significado bem diferente
do que ¢ atualmente. Seus estudos apontam uma “ritualizacdo que obedecia um objetivo
determinado: a consolidacdo do grupo sua identidade sendo cristalizada pela acdo conjunta,

pela auto defesa grupal.”

De acordo com Reis (1997, p.92), “a pratica da capoeira, ao tornar possivel um certo
grau de autonomia do individuo em relacdo a elite proprietaria, introduz um elemento de
desordem, constituindo-se entdo como mais uma das contesta¢des a ordem escravista”. Por
ser uma grave resisténcia e ameaca ao regime escravocrata a capoeiragem e seus praticantes
tornam-se um grave problema de seguranca publica, e passam a ser perseguidos e reprimidos

pelos portugueses que passam a criar estereotipos negativos aos capoeiristas.

Rego (1968, p.291) afirma que, “o capoeira desde o seu aparecimento foi considerado

um marginal, um delinquente, em que a sociedade deveria vigia-lo e as leis penais enquadra-
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lo e puni-lo.” Entretanto, conforme estudos de Pires (1996, p. 201), “a maioria dos capoeiras
comprovaram manter vinculos com o ‘mundo do trabalho’, descaracterizando o estereotipo
de vadios, construido em relacdo a eles.” Ja que o negro escravo realizava toda espécie de

trabalho é até uma contradigdo classificar o mesmo como vadio.

2.3 A CAPOEIRA TRADUZ O GESTO CORPORAL, CULTURAL E ANCESTRAL
DO POVO BRASILEIRO?

Sodré (1996, p68) aponta que, “a capoeira, ¢ um jogo com identidade cultural, ou
seja, € uma atividade corporal que remete a uma historia e seus desdobramentos na atividade
concreta dos sujeitos”. Através da capoeira podemos conhecer a histéria de um povo que
lutou e resistiu a todo tipo de adversidade imposta, como: a escraviddo, a repressdo, a
perseguicdo e a estigmatizagdo. Para Cuche (1999, p180), a identidade cultural “é uma
propriedade essencial inerente ao grupo porque é transmitida por ele e no seu interior, sem

referéncias aos outros grupos.” Sodré, afirma que a capoeira é:

“é um conjunto ritualistico de procedimentos, voltado tanto para o combate

contra um adversario como para a expressao do jubilo corporal, dentro do quadro
histérico e mitico da etnia dita negro-brasileira, cujos valores também sdo de
tradi¢do”. Sodré (1996, p. 64).

A ancestralidade na capoeira esta vinculada ndo somente a uma linhagem de mestres,
mas principalmente na questdo religiosa de origem africana, o candomblé. Pois, as religides
de origem africana também foram alvo dos aparelhos repressores do Estado. E assim como a

capoeira, tiveram que tracar estratégias para sua pratica, difuséo e ensino.

Mattos (2007 p.160), afirma que o culto do candomblé “resume-se na pratica de
oferendas aos ancestrais e no processo de iniciacdo dos participantes no ritual de possesséo.
Ainda para o citado autor “esses ancestrais, relacionados a fundacao das principais linhagens
africanas, sdo denominados orixas e voduns e se comunicam com os devotos por meio da
possessao.” Sodré afirma que:

““os orixas, os voduns ou os inquices ndo sdo entidades apenas religiosas, mas
principalmente suportes simbdlicos — isto é, condutores de regras de trocas sociais,

Académico do Curso de Licenciatura em Educacdo Fisica



assim como de ‘textos’ éticos — para a continuidade de um grupo determinado.”
Sodré (1996, p.66)

Ainda para 0 mesmo autor a capoeira é:

“Uma forma de resgate de experiéncias expressivas ndo verbais, em conexdo com
as experiéncias fundamentais de coordenagio motora. E ademais expressdo, no
sentido da transmissdo deliberada de valores da vicissitude constitutiva da
identidade afro-brasileira.” (Sodré, 1996 p.68)

Desta forma, ndo podemos definir a capoeira apenas como um jogo ou um esporte
pois, ela carrega em sua constituicdo elementos religiosos de diversas culturas africanas que
foram submetidas a escraviddo no Brasil. Pratica-la atualmente sem estes valores culturais é

uma forma de deturpacao pois, ndo serd uma capoeira de tradi¢do.
2.4 A CAPOEIRA DE TRADI(;AO

A capoeira de tradicdo € uma cultura popular. Cuche (1999, p.149) define cultura
popular como: “culturas de grupos sociais subalternos. Elas sdo construidas entdo em uma
situacdo de dominagdo.” Arantes (1963, p.54,55), afirma que cultura popular ¢ antes de mais

nada, consciéncia revolucionaria “um tipo de agdo sobre a realidade social”.

Desta maneira, a capoeira teve que se constituir como cultura de resisténcia ao
regime escravocrata, ja que o Estado detinha o monopdlio da repressdo e dominagdo as
populacdes escravizadas. Esta cultura de resisténcia € oriunda de uma tradicdo milenar, com
raizes profundas e visdes de mundo bem especificas, que na situacdo de escravos toma novos

rumos para responder as suas necessidades.

Assim, a capoeira é revolucionaria porque contesta os valores impostos pelas classes
dominantes da sociedade, pois, suas origens séo da luta contra a dominacdo. Sua acdo dentro
de sua tradicdo, revela outros valores que estdo dentro de outra visdo de mundo, onde a
humildade, a genuinidade, o respeito, o orgulho da sua historia e ancestralidade conduz a
perceber-se no mundo como um ser sujeito. Sendo assim, um ser sujeito é aquele que nédo
aceita a realidade imposta por uma ideologia dominante. Para Lowy (1988 p.12), “ideologia
é qualquer concepcdo da realidade social ou politica, vinculada aos interesses de certas

classes sociais.” Accurso (1995, p.122), afirma que o capoeirista “consegue ao longo de seu
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desenvolvimento, situar-se na historia do Brasil,” fazendo que o negro compreenda “todo o
processo a que foi submetido, regatando sua cultura, seus valores, sua contribuicdo na
formagdo do povo brasileiro,” contrapondo desta maneira: a historia difundida pelas classes
dominantes, de uma participagdo submissa e sem lutas do movimento negro na constituicéo

da nacdo brasileira.

2.5 QUAIS IDENTIDADES A CAPOEIRA FORJOU NO SEU PERCURSO
HISTORICO?

Analisando, o historico da capoeira transcrito neste trabalho, podemos afirmar que
houve muitas identidades construidas e até atribuidas a capoeira em sua trajetoria. No inicio
da invasdo portuguesa no século XVI até o século XXI temos no Brasil uma identidade da

capoeira associada a:

1 — a natureza — a0 mato ralo origem do nome da capoeira, que na lingua guarani é
caapuéra (Rego apud Soares, 1968 p.17,18), as entidades religiosas como orixas, a
integracdo com a cultura indigena. Desta maneira, ha integracdo com outros seres do reino
animal, vegetal e mineral. Isto da uma composicdo de equilibrio com a natureza o que é
chamado de totalidade. Para Sodré (1996, p.68), esta totalidade ¢ a “harmonia entre o corpo

2

e espirito comandando continuamente a ag¢do do sujeito.” Nesta integracdo muitos

movimentos da capoeira, sdo batizados com nomes de animais, do vento, do mar.

2 — de Rebeldia — negacdo de uma inferioridade imposta para justificar a escravidao.
Encontra na cultura da capoeira um suporte para fortalecer e construir uma identidade de
resisténcia, um meio de pertencer a um grupo e uma forma de sobrevivéncia, contrapondo

assim, a cultura dominante.

3 - ao ludico — através da brincadeira nos momentos de folga, nos desfiles ou em
procissoes, se fazia a pratica da capoeira como diversdo e libertacdo do corpo. E até como

forma de disfarce a repressdo. A capoeira é associada a vadiacdo a distracéo.

4 — de confianca e eficiéncia — através da pratica da capoeira e de seus fundamentos

desenvolve-se a confianca através, dominio corporal concretizando-se a eficiéncia de luta
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pela liberdade. Segundo Campos (2009 p.90), a capoeira “tem uma influencia marcante no
aspecto cognitivo, afetivo, e motor. Estimula a coragem, a autoconfianca, a autoestima, a

cooperagdo, a formagdo do carater e da personalidade.”

5 — Politica — Rebelar-se contra o sistema exige consciéncia , através dela hd um
posicionamento frente a realidade que esta inserido. Exemplo da tomada de consciéncia € o
movimento abolicionista que intelectualmente pleiteava o fim da escraviddo de forma
institucional pelo Estado. E a atuagdo das maltas de capoeira, que decidiam os pleitos,
embora fosse vedado o direito ao voto aos negros, 0s capoeiristas acabavam decidindo

indiretamente ou diretamente o resultados dos pleitos eleitorais.

6 - de vadio e marginal — quando na proclamacéo da republica a capoeira torna-se um
ilicito penal com o artigo 402 “dos vadios e capoeiras.” Neste caso ha uma exclusao total
perante uma lei que estabelece comportamentos inaceitaveis pela sociedade. Assim,

estabelece-se uma identidade que é negada pelo sistema

7 — Como esporte nacional — a valorizacdo de uma cultura reprimida emerge na
necessidade de um novo governo legitimar-se e ter apoio do povo. Exemplo quando é
instituido no Estado Novo de Getdlio Vargas a valorizacdo do nacionalismo através do negro

e suas praticas culturais na constituicdo de uma nacao.

8 - de afirmacdo da cultura negra - Ja no século XXI por meio de, politicas
afirmativas promovidas pelo movimento negro, onde o Estado teve que atender suas
reinvindicagcbes como 0 acesso a universidade, a cargos publicos (através das cotas) e a
difusdo da cultura africana através da lei 10.639/2003, e a declaracdo da capoeira como

patrimdnio cultural em 2008 pelo IPHAN.

2.6 ADETURPACAO DA IDENTIDADE DA CAPOEIRA

A deturpacdo da identidade da capoeira ocorre no inicio do século XX, quando o
Estado Novo de Vargas tem o objetivo de se apropriar das culturas populares, visando a

popularidade do regime através do esporte.
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Em entrevista a revista da biblioteca nacional Gil Cavalcanti (Mestre Gil Velho)
afirma que:

Quando o universo interpretativo da origem e identidade da capoeira muda, ha
uma ruptura da capoeira como movimento social. Nasce uma capoeira sem
identidade social, construida a partir dos discursos intelectuais, tanto o carioca
como o bhaiano. A capoeira atual tem toda sua construcdo relacionada aos
discursos nacionalistas do final do século XIX e comego do XX, em duas linhas
basicas: a capoeira carioca, com sua “ginastica nacional”, ¢ a baiana, com seu
“projeto regional”. Cavalcanti (15/06/2008)

Temos assim, o que (Hall apud Hobsbawm e Range 2002, p.54), chamam de tradicao
inventada:

“Tradi¢gdes que parecem ou alegam ser antigas sdo muitas vezes inventadas...
Tradigdo inventada significa um conjunto de préticas..., de natureza ritual ou
simbolica, que buscam inculcar certos valores e normas de comportamentos
através da repeticdo, a qual, automaticamente, implica continuidade com um
passado historico adequado”.

Este passado historico adequado serd aquele idealizado para as classes dominantes
onde o periodo escravocrata € perpetuado como pacifico sem lutas pela classe dominada.
Sera a histdria da Princesa Isabel sancionando uma lei que na pratica ja vigorava nas ruas do
Império diante da tomada de consciéncia dos explorados, o que é negado. Sera a visao
estereotipada do negro e de suas praticas culturais.

Portanto, uma das deturpacdes na identidade da capoeira acontece quando o Estado a
promove como um esporte. Cuche (1999, p.188), relata que “A ideologia nacionalista ¢ uma
ideologia de exclusao das diferencgas culturais. Sua logica radical é a da ‘purificagdo étnica’.”
E o que estava em vigor e foi incentivado pelo Estado, principalmente apés o golpe militar
de 1964, onde houve grande énfase ao nacionalismo. Para Cuche (1999, p.199), “a exaltagdo
da identidade nacional pode levar somente a uma tentativa de subversdo simbodlica contra a
afirmacdo da identidade.” Ou seja, a constru¢gdo de uma nova identidade para capoeira
através do esporte. Assim ocorre uma descaracterizacdo da capoeira e sdo lhe atribuidos

novos valores hd uma aproximacdo com as artes marciais orientais. Segundo Capoeira:

“...a capoeira veste “uniforme”; cria sistema de graduacdo; racionaliza cada vez
mais a metodologia de ensino em favor da eficiéncia (de luta) e em detrimento do
ritual, da criatividade , da “brincadeira”; realiza campeonatos; tenta oficializar uma
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nomenclatura oficial, acabando com os regionalismos; cria as federa¢des ligadas ao
CND (Conselho Nacional de Desporto); conquista os jovens de classe média, além
da ja tradicional clientela das classes economicamente desfavorecidas espalhando-se
pelo Brasil e fazendo cabeca-de ponte na Europa ¢ EUA”. Capoeira (1999 p.224-
225)

Campos (2009 p 92) aponta que a capoeira tornou-se oficialmente um esporte
“em1972, pelo conselho nacional de Desportos, tendo um enfoque especial para competicéo,
estabelecendo-se treinamentos fisicos, técnicos e taticos.” O estilo de capoeira cooptado pelo
Estado para deturpar a identidade da capoeira foi a capoeira regional de Mestre Bimba.
Entretanto, Mestre Bimba acabou sendo uma vitima do Estado, e ndo um deturpador da
cultura de seu povo. Mestre Bimba era contrario as deturpacGes que estavam ocorrendo na
capoeira e que eram promovidas pelo érgao municipal de turismo da Bahia, com o intuito de,
criar apresentacdes que fossem agradaveis aos turistas, como aponta Rego (1968), para
contrapor estas acdes Mestre Bimba cria a luta regional baiana. Abreu apud Campos (2009,

[3

p.82), afirma que, “...é possivel que por tras do convite para a capoeira se apresentar no
palacio estivesse uma forma sutil de apresenta-la como residuo exético e pitoresco de ‘nossa
heranga cultural’...”. Pode-se, deduzir que a real intencdo do Estado ao legalizar a capoeira,
incentiva-la como um esporte nacional, com certeza ndo era té-la como uma manifestacédo
cultural de contestacdo a ordem vigente durante o Brasil Col6nia e Império. E sim construir
valores adequados e aceitaveis pelas classes dominantes, que tinham interesse em criar um
passado sem lutas e contestacdes dos explorados 0s negros e tornar a capoeira Como uma

pratica de origem mestica.

O surgimento da capoeira angola organizada pelo Mestre Pastinha também, tentava

inserir-se como um esporte. Segundo Campos:

“Pastinha teve como meta expandir a Capoeira Angola, querendo que fosse
conhecida pela populagdo baiana, como um esporte, e ndo ‘ficasse como uma
pratica cultural tipica da escraviddo, quando, segundo ele, a violéncia entre os
praticantes teria chegado aos extremos’”. (Campos apud Pires 2009, p.40)

Para Soares (1993, p. 47) a capoeira “era simplesmente uma valvula de escape da
sufocante rotina da escraviddo. Assim o cativo devolvia a truculéncia e a brutalidade que sob
ele era jogada cotidianamente...”. Desta maneira, Mestre Pastinha também foi uma vitima do
Estado, pois teve que adotar uma postura idealizada pelas classes dominantes que desejavam
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que a capoeira fosse despojada de toda sua historia de luta de resisténcia a ordem vigente.
(Campos apud Decanio 2009, p. 41), relata que, Mestre Pastinha ... desfez os preconceitos
de capadocio, de desordeiro, de malandro, de desordeiro com a qual a classe dominante

tentou estigmatizar e sequestrar a capoeira e seus praticantes”.

No contexto, em que Mestre Bimba e Mestre Pastinha viveram a Unica forma
encontrada de ambos vislumbrarem a pratica de sua cultura (a capoeira), fora da ilicitude foi
através do esporte. Segundo, Santin:

Nenhuma prética social escapa ao controle ideologico do sistema de significagdes
da ordem cultural. As invencdes esportivas constituem apenas uma das
possibilidades destas manifestagdes culturais. Um esporte é reconhecidamente
pertencente a uma ordem cultural quando reproduz, no ato de sua instauracdo, 0s

valores da cultura que Ihe emprestou as condi¢Bes de sua génese. Santin (1996, p.
22)

Ambos, de certa forma, foram cooptados pelo Estado, para que a préatica da capoeira
fosse legalizada com o intuito de proporcionar o apoio popular necessario a implementacéao
dos regimes ditatoriais e tentar apagar da historia nacional a participacdo dos negros na

consolidacéo do Estado brasileiro.
3 CONCLUSAO

Através do estudo da historia da capoeira, percebe-se que em sua trajetria € um dos
raros momentos em que estd documentada uma representacdo positiva do negro. Onde ele é
visto como her6i. Embora, a cultura dominante etnocéntrica venha tentando desconstruir
isto.

A visdo deformada de tais qualidades, criada pelo europeu colonizador, que veio
legitimar historicamente a dominagdo e o genocidio, direto ou indireto, dos individuos
considerados “diferentes”, ndo-brancos, determina dificuldades para o desenvolvimento da
identidade dos brasileiros afrodescendentes, além de efeitos nocivos nos relacionamentos
pessoais, por terem suas construcdes simbdlicas articuladas em torno de referenciais de

identidades associadas a inferioridade e a outros valores vistos socialmente como negativos.
(Ferreira 2009 p.47)

O local onde é perpetuado e disseminado a dominagdo e uma Visdo estereotipada do
negro € através da instituicdo escola. Todos os atributos que foram construidos com o intuito

de desqualificar o negro e justificar a escravidao serdo encontradas e reproduzidas na escola
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as vezes diretamente ou indiretamente. Segundo Triunfo (1991 p.30) “o atendimento e o
entendimento do aluno de origem africana, hoje, é desrespeitoso e possui falhas
pedagbgicas.” Para complementar este tragico quadro faz parte da constru¢do e manutengao
do racismo segundo Ferreira (2009 p.52) “apresentar as culturas africanas como folcloricas,

primitivas e inferiores, se comparadas a branco européia.”

Para tentar reverter toda esta estrutura de perpetuar a esteriotipacdo e 0 racismo no
ano de 2003 no governo de Luis Indcio da Silva (Lula) edita a lei 10.639/2003 que em sua
redacéo diz:

Art. 1° A Lei n°®9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a vigorar acrescida dos

seguintes artigos. 26-A, 79-A e 79-B:"Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino
fundamental e médio, oficiais e particulares, torna-se obrigatério o ensino sobre
Historia e Cultura Afro-Brasileira.

§1° O contetido programatico a que se refere o caput deste artigo incluira o estudo
da Historia da Africa e dos Africanos, a luta dos negros no Brasil, a cultura negra
brasileira e 0 negro na formacao da sociedade nacional, resgatando a contribuicéo
do povo negro nas areas social, econdmica e politica pertinentes a Histéria do
Brasil.

A eleicdo do Presidente Lula, marca na historia brasileira a chegada do primeiro
operario como chefe da nacdo. Um homem oriundo das camadas populares, em seu governo
vai atender a varias demandas de diversos setores da sociedade até entdo ndo atendidos, entre
eles 0 movimento negro que pleiteava o reconhecimento oficial por parte do Estado da

participacdo do negro na formacdo da nacdo brasileira.

Nesta nova relacdo entre o Estado e a capoeira muitos capoeiristas articulam-se com
a finalidade de que a capoeira fosse registrada como patrimdnio imaterial da cultura
brasileira. Pois, a partir da década de 1980, a capoeira expande-se por varios paises do
mundo difundindo desta maneira, a cultura afro-brasileira, a lingua portuguesa e o turismo.
(Leal e Oliveira 2009, p.43), afirmam gue, a capoeira juntamente com o samba e 0 carnaval

“¢ uma rica expressao da cultura afro-brasileira tanto no Brasil como no exterior.”

Toda esta conjuntura favoravel a préatica e difusdo da capoeira jamais imaginada por
capoeiristas do inicio do século XX, se concretiza no registro da capoeira, “em 2008, como
bem da cultura imaterial do Brasil, por indicacdo do Instituo do Patriménio Histérico e
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Artistico Nacional, 6rgdo do Ministério da Cultura”, como aponta (Leal e Oliveira 20009,
p.43). Foi um processo que ja se estava esperando, pois federacoes e Conselhos Regionais de
Educacdo Fisica tentam impor um monopolio de ensino da capoeira, Silva (2002) através de
resolu¢cbes como a de nimero 46 de fevereiro de 2002 que especifica as atribui¢es do
profissional em educacéo fisica. De acordo com ,Silva (2002p.173):
A resolucdo incorre em alguns equivocos, desde o de designar como fungdo
profissional o desenvolvimento de valores que ndo dependem exclusivamente da
intervencdo de uma categoria de trabalhadores, como reduzir a interpretacdo de

diferentes manifestacGes culturais e artisticas pelo viés da aptidao fisica, como no
caso da danca, ioga, artes marciais e, especificamente a capoeira.

O tombamento da capoeira é importante, pois através deste ato segundo (Leal e
Oliveira 2009, p.44), “o registro possibilita o desenvolvimento de medidas governamentais
de suporte a comunidade da capoeira, a exemplo de um plano de previdéncia social para 0s
velhos mestres da capoeiragem...”. Também possibilita o reconhecimento do notério saber
dos mestres pelo Ministério da Educacéo, o que permite o ensino da capoeira, pelos Mestres
sem formacéo superior corrigindo a distor¢do da resolucdo do Conselho Federal de Educacéo

Fisica.

No segundo mandato do Presidente Luis Inacio da Silva (Lula), 0 movimento negro
alcanca mais uma vitdria na busca do resgate e valorizacdo da cultura negra, com a edicéo da
lei 12.888/20/07/2010 que institui o Estatuto da Igualdade Racial. Dentre varias medidas de

protecdo contra a discriminacéo racial sua redacdo contempla a capoeira:

Secdo Il
Da Cultura

Art. 19 O poder publico garantird o registro e a protecdo da capoeira, em todas suas
modalidades, como bem de natureza imaterial e de formac&o da identidade cultural
brasileira, nos termos do Artigo 216 da Constitui¢do Federal.

Paragrafo nico. O poder puablico buscara garantir, por meio dos atos normativos
necessarios, a preservacdo dos elementos formadores tradicionais da capoeira nas
suas relacdes internacionais.

Secéo IV

Do Esporte e Lazer
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Art. 21 A capoeira é reconhecida como desporto de criacdo nacional, nos termos
do artigo 217 da Constituicdo Federal.

$ 1° A atividade de capoeirista serd reconhecida em todas as modalidades em que a
capoeira se manifestara, seja como esporte, luta, danga ou mdsica, sendo livre o
exercicio em territdrio nacional.

$ 20 E facultado o ensino da capoeira nas instituicBes publicas e privadas pelos
capoeiristas e mestres tradicionais, publica e formalmente reconhecidos.

Esta série de legislacbes garantido a difusdo da cultura da capoeira, reflete a
preocupacdo do governo Lula em preservar as raizes e tradi¢cfes da capoeira, pois entende

sua importancia na identidade nacional. Segundo, Campos:

“a capoeira ¢ um caminho ludico para a sobrevivéncia de nossa cultura,
oferecendo um braco forte para resistir a nossa propria alienacdo de nds mesmos A
capoeira € o braco da historia com a cultura popular, para resgatar nossa condicao
de povo”. (Campos apud Costa 2009, p. 87)

Hoje, mais do que nunca, estamos em um processo de afirmacdo de uma identidade
nacionalista, a partir de raizes e tradigdes das diversas etnias que para ca se reuniram e

afirmaram seus desejos, sentimentos e sua cultura. Campos afirma que:

“os verdadeiros mestres, comprometidos em repassar o legado recebido, criam
estratégias préprias e, com um dinamismo fora do comum, vencem obstaculos,
preconceitos e mantém as tradicOes, transmitindo para os alunos um jeito de ser
brasileiro, e de viver a realidade a partir dos substratos que a historia popular
oferece.” Campos (2009 p92)

Desta forma, a capoeira que deve ser ensinada e difundida € aquela que ndao negue
sua origem escrava e seu passado de contestacdo e ndo aquela capoeira comercial com
adocdo de graduacdes e outros modismos. De acordo com Campos, (2009, p. 119), Mestre
Bimba lutava para difusdo de uma capoeira que agregasse a historia de luta do negro, a sua

cultura.

“Mestre Bimba tinha que resistir, mostrar o valor do povo afrodescendente, a
capacidade do negro, sua importancia cultural, quebrar os preconceitos, participar
da sociedade na sua plenitude, ser brasileiro e acima de tudo mostrar um jeito
simples de ser gente.” Campos, (2009, p. 119)

A importancia da capoeira para identidade brasileira traduz histéria, tradicdo, luta,

afirmacdo, cidadania e a busca da igualdade social. Ela é o produto cultural deste movimento
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pelo direito de ser gente. Através da capoeira podemos resgatar toda histéria do negro no
Brasil e sua contribuicdo na formacdo de nossa sociedade, e almejar uma sociedade sem

discriminagao.
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